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»Ja takze jestem, cho¢ jestem przez Ciebie”.
Argument antropologiczny w poetyckich

rozmowach z Bogiem w poezji
XIX 1 XX wieku

Kategoria argumentu antropologicznego, wsparta tutaj wymow-
nym fragmentem z wiersza Cypriana Kamila Norwida, akcentuje
te obszary poetyckiej samoswiadomosci, ktére tacza si¢ z suwe-
rennoscig rozpoznawania wlasnej obecnosci w swiecie, przywoluje
postawy czlowieka wigzace si¢ z aktywizowaniem jego zyciowej
energii i pasji poznawczej, podkresla wreszcie moment intensywnie
przezywanego istnienia — wlasnego istnienia, chociaz z wyraznie
ujawniang wiedza, ze — ,jestem przez Ciebie”. Przeswiadczenie
o autonomii wlasnej egzystencji, w tekstach poetow XIX w., zaha-
czajace o bunt, staje si¢ punktem wyjscia do sugestywnych odston
poczucia ludzkiej — osobnej — godnosci. Postugujac si¢ kategoria
argumentu antropologicznego, w ramach wstepnych definicyj-
nych uscislerr, mozna dookresla¢ ja jeszcze przez wprowadzenie
(m.in.) problematyki wolnosci, tworczej kreacji i autokreacji,
a takze odniesien jednostki do zbiorowosci. Niewatpliwie istotna
kwestig bedzie poznanie siebie i ,tworzenie siebie”, droga w gtab
ludzkiego mikrokosmosu. Przywolane w ten sposéb zagadnienia
aktywizuja obraz czlowieka wypracowany w obrebie twérczych
zmagan renesansu, tak istotnie wspomaganych doswiadczeniem
kultury starozytnej.

Odstania si¢ tu od razu pewien paradoks; poeci najpotezniej-
szego nurtu estetycznego w XIX w., romantyzmu, z jednej strony
gwaltownie odrzucaja tradycje rowniez renesansowej przesztosci
(Mickiewicz moéwil, Ze ,istotng zasad¢ romantyzmu stanowi
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moznos¢ i wolnoé¢ studiowania prawdy nagiej, z odrzuceniem jej
draperii czasowej”!), z drugiej zas, kiedy patrzymy na rezultaty
ich dorobku w porzadku bardziej diachronicznym, spostrzegamy
wyrazistg i intensywna sublimacje problemu tego czlowieka, kto-
rego obraz uksztaltowal si¢ wlasnie na obszarze renesansowego
humanizmu. Paradoks jest mozliwy do uchwycenia z perspektywy
najodleglejszej, obserwacja czastkowych probleméw wskazuje na
duze rozczionowanie i komplikacje obrazu. Marta Piwiniska, za-
interesowana tymi kwestiami, pisze:

Czegsto nie chcemy pamigtac, Ze romantyzm, siegajac w Sredniowiecze,
byl eo ipso pradem antyrenesansowym, czego nie zmienia fakt, ze po-
jecie renesansu bylo wtedy waskie i nieSciste. Romantycy wiedzieli, co
i za co atakowali. Stalym watkiem krytyki historycznej Mickiewicza
byto przekonanie o Scistym zwiazku miedzy renesansowym humani-
zmem i ,poganizmem” a filozofig i estetyka o$wiecenia. [...] Nowo-
zytna Europa narodéw miata, wedle romantykéw, wyrosnaé z innych
sil, spokrewnionych z tymi, ktére obality Rzym. Miala to by¢ Europa
narodéw, Europa chrzescijafiska. W czasach renesansu ,ze szczatkoéw
literatury greckiej i rzymskiej” tworzono dziefa okazale, lecz nietrwale.
Poniewaz ,nasladowana klasyczna poezja, rzezba i architektura byla
sztucznym owocem, ktory si¢ nigdy nie mégt krzewi¢ w gotyckim ogro-
dzie Europy...”. Dlatego ,poezja, sztuka i literatura przelana z wzorow
starozytnych, wylaczng erudytéw i moznych bedaca wlasnoscig, nie
mogla si¢ sta¢ narodowa”. Nie weszla do §wiadomosci powszechnej,
»nie rozszerzyla rozumu, uczué, imaginacji ludéw”. Tak pisal Mochnacki
w rozprawie O duchu i Zrédlach poezji w Polszcze, wiernie referujac pod-
stawowe argumenty romantycznej krytyki kultury, cho¢ jednoczesnie
zdradzal, ze te zalozenia nie calkiem pasuja do polskiej tradycji?.

Piwinska podkresla fakty, ktére w rezultacie czynily literature
tego czasu nieporéwnywalng i niesprowadzalng do Zzadnego ze
zjawisk wcze$niejszych, decydujacych o jedynym w swoim rodzaju

L A. Sikora, Mpysliciele polskiego romantyzmu, Chotoméw 1992, s. 73. Tam zob.
wiecej na temat romantycznej filozofii Adama Mickiewicza.

2 M. Piwinska, Czy Mickiewicz zamordowat Kochanowskiego? Interpretacje romantycz-
nej interpretacji, w: Nasze pojedynki o romantyzm, red. D. Siwicka, M. Bieficzyk, War-
szawa 1995, s. 190-191.
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skoku jakosciowym tekstéw artystycznych pierwszej potowy XIX w.
A przeciez, jesli spojrze¢ na literature polskiego romantyzmu jako
catoé¢ dokonana, zwieniczona, pod katem odstaniajacego sie w niej
projektu cztowieka, nie mozna nie zauwazy¢ charakterystycznego
dla niej niezwyklego napigcia wszedzie tam, gdzie manifestowato
si¢ pragnienie osiggniecia pelni ludzkich mozliwosci, az po granice
autosoteryzmu, az po zuchwale proby siegania w boskie rejony,
by to cztowieczenstwo ocali¢; dazenie do doskonatodci w kazdej
sferze dzialania (artystycznego, politycznego), pragnienie auto-
kreacji w wymiarze pozbawionym wszelkich ograniczen $wiata
zewnetrznego. Wszystkie te zjawiska mozna jednak zobaczy¢ jako
bardzo intensywny wygltos renesansowej wizji cztowieka.

Tak wiec ten podstawowy paradoks: przeciw tradycji, by
uzyska¢ jednak jej kontynuacje na niespodziewanym pietrze,
bedzie w duzym stopniu obejmowat rozgatezione, rozcztonkowa-
ne i skomplikowane $ciezki romantycznej wiedzy o cziowieku,
wchlonie w siebie rowniez spore fragmenty tzw. humanistycznego
projektu antropologicznego, ktory dotyczy przeciez takiej rzeczy-
wistodci, jaka rozpoznaje cziowiek poniekad uprzednio, zanim
w obrebie jego refleksji i samorefleksji pojawi si¢ Bog, odkrywanej
w intensywnosci wlasnego widzenia i doswiadczania $wiata, row-
niez $wiata wewnetrznego; jego waznym elementem jest np. bol,
niekoniecznie fizyczny, ale ten duchowy i psychiczny, rodzacy si¢
na rozmaitych etapach indywidualnej konfrontacji z zyciem.

Znakomicie widoczny jest taki calosciowy i zaskakujaco ,hu-
manistyczny” wizerunek cztowieka Mickiewiczowskiego, kiedy
pozostawimy, jako czytelnicy, daleko za soba, poszczegdlne tek-
sty i poszczegdlnych bohateréw, i zdobedziemy sie na wysitek
dystansujacej je syntezy. Dokonal takiego eksperymentu niegdys
Czestaw Zgorzelski, piszac ogolny szkic o cztowieku w tworczosci
poety®. Méwi badacz, dokonujac synchronizacji widzenia:

3 Cz. Zgorzelski, Czlowiek w twdrczosci Mickiewicza, w: idem, O sztuce poetyckicj
Mickiewicza. Proby zblizeri i uogdlniesi, Warszawa 1976. Por. tez A. Witkowska,
O Mickiewiczowskim czytaniu ,tekstu cztowieka”, w: Studia romantyczne, red. M. Zmi-
grodzka, Wroctaw 1973; L. Bittner, U podstaw antropologii filozoficznej polskiego roman-
tyzmu, £6dz 1998.
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czlowiek Mickiewicza — to czlowiek w spoleczenistwie, nawet wtedy, gdy
zgodnie z tendencjami romantyzmu, staje w opozycji przeciw wiezom
spolecznym.[...] Niewielu chyba poetéw naszej literatury umialo tak
urzekajaco ukazaé szlachetne pigkno czystosci i caly blask wzniostosci
moralnej czlowieka, ktéry potrafi by¢ ,godny siebie”. W $wiecie poezji
Mickiewicza rzadzi zawsze prawo nakazéw etycznych, z ktérymi nie
moze by¢ zadnych kompromiséw ani paktowan. Trzecia [cecha] wynika
z umifowania czlowieka, z umieszczenia go w samym centrum $wiata
przyrodzonego, wigczanego w rzeczywisto$¢ odtwarzang przez poezje.
Istota ludzka stanowi zawsze w tym S$wiecie warto§¢
najcenniejsza. I to decyduje w pelni o stale obecnym,
najsilniej przejmujacym nurcie poezji Mickiewiczow-
skiej, o jej prawdziwie humanistycznych tendencjach
[podkr. B.K.-Ch.]*.

Sp6jrzmy na teksty.

Mickiewicz

Dla mlodego poety charakterystyczna jest dychotomia: objawia
sie ona z jednej strony nie tylko Zywiotowa twoérczoscia filomacka
(jamby, piesni), ale znamiennym przykladem tlumaczen i trawe-
stacji z Woltera, ktérych zmystowos¢ (a chwilami i bluZnierczos¢)
nie daje si¢ chyba do korica wyttumaczy¢ tym, ze Wolter ,,obowia-
zywal” w o$wieceniowym $rodowisku uczelni Adama Mickiewicza
(jak chcieli Kleiner i Borowy), z drugiej za$ wiecej niz przykltadna
konstrukcja Hymnu na Dzieri Zwiastowania NMP, o ktérym Dariusz
Seweryn napisal, ze ,wbrew dewocyjnej podejrzliwosci niektérych
dawniejszych komentatoréw utwor doskonale broni si¢ przed za-
rzutem religijnej nieautentycznosci”. Odslania si¢ w tym momen-
cie caly Mickiewiczowski cztowiek, z wielo$cig doswiadczeni, prob
zobaczenia komplikacji $wiata, zainteresowan i najzwylklejszych
pokus wreszcie, wlasciwych mtodemu wiekowi.

4 Cz. Zgorzelski, Czlowick..., s. 138-139.
> D. Seweryn, ,,...Jak tam zaszedles”. Mickiewicz w szkole klasycznej, Lublin 1997,
s. 82.
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Mocna osobowos¢ indywidualnosci twoérczej juz w tym mo-
mencie — na poczatku drogi poetyckiej — uruchomita interesujaca
chybotliwos¢ postaci Mickiewiczowskiego podmiotu, intensywnie
ewoluujacego; bohater ten opisany zostat przez Wactawa Borowego
jako postac przeobrazajaca si¢® i na swoj sposob specyfikujaca cata
tworczos¢ Mickiewicza. Interesujace, ze sita dysonansu miedzy
trawestacjami z Woltera a Hymnem na Dzieri Zwiastowania NMP
byta chyba najwieksza, jesli uwzgledni¢ analogiczny (lub zblizo-
ny w swych Zrédlach) rozdzwigk miedzy wizerunkami podmiotu
pOZniejszej tworczosci poety.

Bo nawet opozycyjne, jakby sie¢ mogto wydawac, wobec ,stro-
ny Objawienia” zdanie z IV cze¢sci Dziadow: ,Ksi¢ze, a znasz ty
Ewangelie...” nie jest, jak moze troche¢ chciatby Ireneusz Opacki,
przeciwko ,,Ewangeliji"7, a jedynie okreslonej jej konkretyzacji,
ktéra nie mogta ocale¢, stajac nagle i gwaltownie wobec kraficowo
odczuwajacej wlasny los osoby; to odczuwanie stopniowo bedzie
prowadzito autora tych utworéw do zintegrowanej postawy o wy-
razistym i mocnym statusie duchowym, odstaniajacym sie jednak
wczesniej, anizeli dopiero w czasie, gdy powstawaty Zdania i uwa-
gi. Wowczas to, podczas tworczej realizacji zamystu przetwarzania
stéw mistykéw, ma miejsce — by¢ moze — ostateczne, duchowe
zintegrowanie tradycji np. starozytnego Rzymu, ktora tak wiele
dla mtodego Mickiewicza znaczyta®.

Ballady i romanse rozwijaja i uszczegbélowiaja antropologie poety
zawartg w Dziadow czesci I1. Obok spraw zwigzanych z mitoscia,
czlowiekiem umieszczonym migdzy tym, co ziemskie a nieskon-
czonodcig, przedstawiaja bohatera zdanego — wydawaloby sie
— na wlasne moralne sity (np. kuszenie Strzelca w Switeziance)
i jednoczesnie wskazuja, jak 6w cztowiek w sytuacji krancowego
zagrozenia moze zosta¢ uratowany przez moce nadprzyrodzone

6 W, Borowy, Poeta przeobrazesi, w: idem, O poezji Mickiewicza, wyd. 2, Lublin
1999, s. 498-519.

7 1. Opacki, ~Ewangelija” i ,,nieszczgscie”, w: idem, Poezja romantycznych przetomow.
Szkice, Wroctaw 1972.

8 Zob. np. A. Litwornia, Rzym Mickiewicza. Poeta nad Tybrem 1829-1831, War-
szawa 2005.
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(Switez). Niektére z ballad, podejmujac w spos6b zasadniczy kwe-
stie wyboréw moralnych, s znakomitym poetycko rozpisaniem
dynamicznych stanéw ludzkiego sumienia (Powrdt taty, Lilije)°.
Jakby realizowaly si¢ w tworczosci Mickiewicza stowa Anne Luise
de Stael mniej wigcej z 1800 r.:

Starozytni mieli, rzeklbys, dusze cielesng, wszelkie jej odruchy byty
gwaltowne, bezposrednie i konsekwentne; nie tak rzecz ma si¢ z sercem
uksztalconym przez chrzescijanistwo: wspoltczesni przyjeli z chrzescijani-
skiej skruchy nawyk ustawicznego zglg¢biania si¢ w sobie

[podkr. B. K.-Ch.]'°.

W polskiej poezji przedromantycznej istniejg oczywiscie bogate
zapisy dylematow ludzkiego sumienia, ale wydaje sie, Ze w czasach
romantyzmu nabraty one nadzwyczajnej ostroéci, dynamiki i na-
tezenia. W wypadku Mickiewicza ta problematyka jest szczegélnie
wazna; z jednej strony wyznacza jeden z najistotniejszych rysow
postawy bohatera jego liryki, z drugiej za$ pojawia si¢ na samym
szczycie antropologii tego czasu, a moze réwniez i pézniej.

Charles Taylor, rozpatrujac zagadnienia humanizmu z perspek-
tywy nam wspolczesnej, ale z uwzglednieniem proceséw rozwojo-
wych nurtu, méwi o trzech aspektach jego krystalizacji. Jednym
z nich jest ,ja” wewnetrzne:

glebie niewypowiedzianego i nie dajacego si¢ wypowiedzie¢, potezne,
wzbierajace w nas uczucia, sklonnosci i leki walczace o rozciagnigcie
kontroli nad naszym zyciem uznajemy za wewnetrzne. Erich Heller
nazwal gléwng lini¢ rozwoju nowoczesnej literatury ,podr6za artysty
do wnetrza”. JesteSmy istotami cechujacymi si¢ wewnetrzng glebia,
czgsciowo nie zbadanym i mrocznym wnetrzem!!.

9 Zob. interpretacje Cz. Zgorzelski, O pierwszych balladach Mickiewicza, w: idem,
O sztuce poetyckiej Mickiewicza. Proby zblizeri i uogolnieri, Warszawa 1976, s. 199-228.

1 A.L.G. de Stael Holstein, O literaturze rozwazanej w powiqzaniu z instytucjami
spotecznymi, thum. A. Jakubiszyn-Tatarkiewicz, w: Europejskie Zrddla mysli estetyczno-
literackiej polskiego oswiecenia. Antologia wypowiedzi pisarzy francuskich, niemieckojezycz-
nych i angielskich 1674-1810, oprac. T. Kostkiewiczowa, Z. Golifiski, Warszawa
1997, s. 438.

1 Ch. Taylor, Humanizm i nowoczesna tozsamos¢, w: Czlowick w nauce wspdlczesnej,

oprac. i przedmowa K. Michalski, Paryz 1988, s. 154-155.
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To mroczne wnetrze w historii literatury polskiej w stopniu in-
tensywnym wydobywa¢ zaczal romantyzm, zwlaszcza Mickiewicz,
czyniac je, na poziomie juz nazwanym przez siebie w liryce, wy-
raziscie przejrzystym. Jego centrum stanowifo wiasnie sumienie,
dzieki ktéremu ,,cztowiek jest jednoscig”!2.

Juz w balladach, posrednio i syntetycznie ujmujac, staje si¢
widoczne, w jaki sposéb gruntuje sie romantyczna autonomia
cztowieka, w odstonach sprzecznosci jego wyboréw oraz decyzji
uwiktanych w przywigzanie do wartosci i urokéw ziemskich. Cha-
rakterystyczne dla Mickiewicza, stanowigce dominante postawy
podmiotu jego liryki, zdanie: ,oprécz win wlasnych innego praw-
dziwego nieszczescia na $wiecie nie ma” (list do Odynca, 14 II
1834)3 jest wejsciem w centralng kwesti¢ nowozytnej antropolo-
gii, zmierzajacej do coraz subtelniejszego rozpoznania natury ludz-
kiej, ktére, posiadajac swe odlegte Zrédta w renesansowo-humani-
stycznym umieszczeniu czlowieka w centrum refleksji, faktycznie
mocno je przekracza i intensywnie kontynuuje. Wydaje sig, ze te
ceche-dominante réowniez lirycznej mysli Mickiewicza puentuje
znakomicie w nieznanych szerzej, a bardzo interesujacych rozwa-
zaniach antropologicznych najwybitniejszy z polskich filozoféw:

Sprawy organizacji wewnetrznej, wykrystalizowania siebie, sg z jednej
strony sprawami natury psychologicznej czy antropologicznej, z dru-
giej za$ strony sa sprawami bardzo §ciSle zwigzanymi z zagadnieniami
natury moralnej. Nieprzejscie przez konflikty moralne uniemozliwia
scalenie si¢ czlowieka na mozliwie glebokim, czy mozliwie wysokim
poziomie. Mozna by powiedzie¢, ze to, co si¢ méwilo w sposéb tak
niejasny o wartosci bycia osoba, jest jako$ Scisle zwiazane z zagadnie-
niem typu i stopnia scalenia czlowieka, wykrystalizowania
si¢ jego indywidualnosci'*.

12 Elementarz Benedykta XVI Josepha Ratzingera, wybor i oprac. M. Zawada, Kra-
kéw 2008, s. 31.

13 A. Mickiewicz, Dziela, t. 15: Listy, cz. 2: 1830-1841, oprac. M. Dernato-
wicz, E. Jaworska, M. Zielinska, Warszawa 2003, s. 261.

4 R. Ingarden, Wyklady z etyki, oprac. A. Wegrzecki, Warszawa 1981, s. 239.
Tu i dalej, jesli nie zaznaczono inaczej, podkreslenia pochodzg od autoréw cyto-
wanych prac.
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W twérczosci poetyckiej Mickiewicza obserwujemy znacza-
ce opisy wysoce wysublimowanych konfliktow natury moralnej
i ich ostateczng integracje, ktora decyduje o pelniejszym i coraz
wiekszym umocowaniu autonomii bohatera, spotykajacego sie
ostatecznie z perspektywa nieskonczona i dzigki wezesniejszym
doswiadczeniom w te perspektywe wchodzacym w wymiarze
bardziej swiadomym i poglebionym. Przykiadem takiej sytuacji
sa wydarzenia przedstawione w pdéznej, arcydzielnej balladzie,
napisanej w okresie tzw. rzymsko-drezdenskim — Ucieczce. Obser-
wujemy w niej dramatyczne zrywanie przez bohaterke powiazan
z katolicka rzeczywistoscig ducha, by tym mocniej pograzy¢ sie
w opetanczej mitosci do czlowieka, ktéry znajduje si¢ juz po
drugiej stronie i bynajmniej nie nalezy do kregu zbawionych.
Najpierw bohaterka pozbywa si¢ jedynie ,oltarzyka zlotego™

Juz przed koniem przepas¢ lezy,
Rzucaj ksigzke, puszczam konia.

Kon jak gdyby zbyt ciezaru,
Przemknat dziesi¢¢ sazni jaru'>.
(Ucieczka, w. 87-90)

Ale to tylko poczatek makabrycznej drogi bedacej wyborem
ludzkiej mitosci za ceng piekielnego potepienia. Arcydzielna reka
poety stopniuje dramatyzm, tragizm wyboru Panny:

— Moja luba, jakie sznurki,
Jakie wiszg tam kieszonki? —
Moéj kochanku, to paciérki,
To szkaplerze i koronki. —

— Sznur przeklety! sznur znienacka
Rumakowi miga w oczy,

1> Wiersze Mickiewicza cyt. za: A. Mickiewicz, Dziela, t. 1: Wiersze, oprac.
Cz. Zgorzelski, Warszawa 1993.
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Patrz, jak zadrzal, bokiem skoczy.
Moja luba, rzu¢ te cacka!

Kon jak gdyby pozbyt trwogi,
Ubiegt prosto pig¢ mil drogi.
(w. 117-126)

Napiecie kulminuje w scenie z zerwaniem krzyzyka:

Jaki masz tam ¢wiek ze stali?

— To krzyzyk, co matka datfa.

— Ten krzyzyk ostry jak strzata
Twarz mi rani, skronie pali.

Precz mi z tym ¢wiekiem ze stali!

Krzyz na ziemi¢ padl i zniknat,
Jezdziec Panne wpoty Scisnat,

Z oczu i ust ogniem biysnat,
Rumak ludzkim §miechem ryknat.

(w. 147-155)

Naocznos¢, obrazowos¢ i sensualno$é¢ przedstawienia, starcia
sie tego, co ludzkie, z rzeczywistoscia Boskg w Ucieczce powoduje,
ze mozna ten tekst czyta¢ jako apogeum wewnetrznych zmagan
Mickiewicza poety, wyraz natarczywosci pytan i jednoczesnej od-
powiedzi na pytanie o ludzkie zauroczenie Swiatem, zmystowa
miloscig; ich cene w porzadku nadprzyrodzonym. Niewatpliwie
Panna swiadomie decyduje si¢ na wybor takiej drogi, tu ma swdj
poczatek tragizm balladowych wydarzen. Bohaterka widzi jakby
blizszy plan wiasnej sytuacji; mito$¢ zabija w niej mozliwos¢ zo-
baczenia i odczucia perspektywy dalszej — perspektywy zbawie-
nia. Nie ulega jednak watpliwosci, ze Panna, w odniesieniu do
partnera, jest osobowoscig integralng, zdecydowana na wieczne
potepienie w imi¢ milosci. Ten maksymalizm by¢ moze ja ocali;
wazny moze okazac si¢ réwniez szczeg6l, ze ten pierwszy, decydu-
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jacy o wieczno$ci wybdr wymoglo na niej pragnienie dochowania
wiernosci'6.

Jest Ucieczka balladg nie o moralnej samowoli, ale o mocnej
i rozbudowanej $wiadomosci zla, ktére zostalo wybrane w imi¢ po-
razajacej namietnosci do drugiego czlowieka. Pole samoswiadomej
i autonomicznej woli zostalo wiec w istotny sposéb, w odniesieniu
do poezji wczesniejszej, poszerzone, a obecny tu i pozornie jakby
rozwigzany dylemat moralny wyrazi$cie wskazuje jednostke jako
te, ktora jest odpowiedzialna za swoje decyzje i przyjmuje dobro-
wolnie ich konsekwencje. I wowczas pojawia si¢ niejednoznaczne,
jesli chodzi o perypetie bohateroéw w zaswiatach, zakonczenie:
»Ksiadz nad grobem diugo stal/ I msze za dwie dusze mial”. Prze-
$wit ofiary Chrystusa pozwala na nadzieje, ktéra podkresla to,
co indywidualne i osobiste, poniewaz w wymiarze obiektywnym
$wiata zdarzen ballady jest chyba niemozliwa'”.

Dylematy moralne, kwestia sumienia, namigtnosci dotykajacej
probleméw duchowych podmiotu wierszy Mickiewicza to powra-
cajace tematy utworéw dojrzalego okresu zycia i twérczosci poety.
Charakterystyczne, ze w wielu utworach poetyckich, lirycznych
z tego okresu, wyrazajacych glebokie doswiadczenia o charakterze
moralnym i duchowym, ich wielopietrowa komplikacje, pozostaje
on wyraziécie katolicki. Taka sytuacja implikowana jest nie tylko
zewnetrzng obecnoscig okreslonej symboliki, ale tez jej uwikianiem
w wewnetrzne perypetie bohateréw. Zbyt czesto chyba mowi sie
o heterodoksyjnosci Mickiewicza, nie zwracajac uwagi na rysunek
duchowej przestrzeni w utworach takich jak: Ucieczka, Do M.L.
W dzien przyjecia Komunii sw. Wydawaloby sie, Ze poeta odwra-
ca tutaj charakterystyczng dla renesansowego Kochanowskiego
ponadwyznaniowo$¢, z obrzedowosci i katolickiego sakramentu
czyni punkt wyjscia dla lirycznego dialogu z Nieskoficzonym, ale

16 Zob. B. Kuczera-Chachulska, O lirpcznym wymiarze ,,Ucieczki”, w: eadem, Prze-

miany form i postaw elegijnych w liryce polskiej XIX w. Mickiewicz — Stowacki — Norwid
— Faleriski — Asnyk — Konopnicka, Warszawa 2002, s. 134. W przywolanym szkicu
pisze wiecej o niezwylklym napigciu ballady i komplikacjach egzystencjalno-ducho-
wych, ktére pojawiaja sie w obrebie jej fabuly.

17 Zob. ibidem, s. 142.
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tak, ze wydobywa najbardziej zasadnicze i uniwersalne dla chry-
stocentrycznej wizji rzeczywistosci punkty i umieszcza je w istot-
nej glebi jednostkowego przezywania. Katolicyzm staje si¢ w ten
spos6b jedyna w swoim rodzaju mozliwoscig — realng, psychiczna,
duchowg — odstonigcia probleméw zwigzanych z indywidualnym
dojrzewaniem do wiecznosci. Oczywiscie, mozna i nalezy mowic
o uniwersalnosci doswiadczen i obserwacji w Rozmowie wieczornej,
Arcp-Mistrzu, Medrcach.

Z 'lobg ja gadam, co krolujesz w niebie,

A razem goscisz w domku mego ducha;

Gdy poéinoc wszystko w ciemnosciach zagrzebie
I czuwa tylko zgryzota i skrucha,

Z 'lobg ja gadam! stéw nie mam dla Ciebie:
Mysl Twoja kazdej mysli mej wystucha;
Najdalej wtadasz i stuzysz w poblizu,

IKrol na niebiosach, w sercu mym na krzyzu.

(Rozmowa wieczorna, w. 1-8)

Jest w tym fragmencie niewatpliwie i na pierwszym miejscu
ten bol sumienia, o ktérym powiedziano, ze integruje bycie czto-
wiekiem, jednoczy osobowe sity, przydajac im coraz wyrazistszej
autonomii; ale tez ta praca sumienia, dzigki wlasnosciom jezyka
charakterystycznym dla romantycznej liryki, staje w swojej naocz-
nosci bardzo blisko odbiorcy, jednoczesnie zostaje przedstawiona
od wewnatrz przezywajacego podmiotu. Obnizenie stylu wiasci-
we epoce, polaczone z poufaloscig tonu, nie wyklucza atmosfery
podziwu i uwielbienia (,,stéw nie mam dla Ciebie”), stwarza tez
nowg jakos¢, ktéra moze nieco mgliscie, ale sytuuje sie ostatecznie
w okolicach tego aspektu humanizmu, ktéry Taylor nazwat ,afir-
macja zwyklego bycia”!®. Bog w to zwykle i codzienne zycie przez
Mickiewicza zostaje wprowadzony, dzigki czemu ono samo moze
by¢ przetworzone w niezwykla i niepowszednig jakos$¢, rowniez
dzigki §rodkom wyrazu dostarczonym przez tradycje (np. para-

18 Ch. Taylor, op. cit., s. 154.
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doksy w kolejnych strofach i ich barokowa proweniencja). Na
szczegblng uwage zastuguje ostatnia strofa Rozmowy wieczornej:

Gdy mig spokojnym zowig dzieci Swiata,
Burzliwa dusze kryje przed ich okiem,
I obojetna duma, jak mgly szata,
Wnetrzne pioruny pozlaca oblokiem;
I tylko w nocy — cicho — na Twe tono
Wylewam burze¢ we 1zy roztopiona.

(w. 38-43)

W projektowanej w wierszu naocznosci i bliskosci wewnetrz-
nych wydarzein (w ten sposéb czytelnik w nich uczestniczy)
charakterystyczne jest z jednej strony zlozenie calej ,burzy we
lzy roztopionej” jedynie przed Bogiem, z drugiej za$ takie roz-
poznanie wiasnego stanu wewnetrznego, ktore alienuje ze $wiata
pelnego wspétbrzmienia z innymi i taczy sie z wyzwoleniem moc-
nego poczucia godnosci wlasnej!”. Bohater Mickiewicza jest kims
jakby coraz mocniej i w stopniu coraz wigkszym odslanianym
w zawiloSciach swoich wewnetrznych relacji z Bogiem i ludZmi,
komplikacjach zycia duchowego, majacych bez watpienia wazna
cechg realizmu i uniwersalno$ci wybrzmiewanych znaczen.

Paradoksy teologiczne, niekoniecznie zupetnie nowe, w tekscie
poetyckim staty si¢ sposobem poszerzenia i pogltebienia przestrzeni,
jaka zajmuje czlowiek, wzmocnieniem jego obecnosci w poetyckim
zapisie Boskiego porzadku zbawienia. Sita liryzmu, wigc réwniez
przenikania si¢ promieniujacych poprzez jezyk podmiotéw, eks-
ponuje te jednos¢ Boga-Cziowieka i czlowieka. W romantyzmie
niewatpliwie nowe bylo to, Ze zintensyfikowane wlasne zycie, w je-
go rozciaglodci i glebokosci, w stopniu wczesniej niespotykanym
w literaturze dostapito nadzwyczajnej aktualizacji i wprowadzone
zostalo w bezposredni kontekst, zywiol problematyki duchowej.

19 Por. M. Maciejewski, ,,Azeby cialo powrdcito w stowo”. Proba kerygmatycznej in-
terpretacji lirpki religijnej Mickiewicza, w: idem, ,Azeby ciato powrdcilo w stowo”. Préba
kerygmatycznej interpretacji literatury, Lublin 1991, s. 75.
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Na pozér odmienny w swojej zawartosci jest Arcymistrz:

Jest mistrz, co wszystkie duchy wzial do chéru
I wszystkie serca nastroit do wtoru,
Wszystkie zywioly naciagnal jak struny:
A wodzac po nich wichry i pioruny,
Jedna piesn Spiewa i gra od poczatku:
A $wiat dotychczas nie pojal jej watku.
(w. 1-6)

Wiersz zdominowany jest przez atmosfere psalméw pochwal-
nych, wiec te utrwalong juz w literaturze polskiej przez dzieto Jana
Kochanowskiego, pojawia si¢ ona w polgczeniu z romantycznym
watkiem artystycznej kreacji, ktéry w ostatniej strofie przeobrazi
sie¢ jednak w znang juz Mickiewiczowska mys$l o ludzkiej winie
i mozliwosci jej zado$¢uczynienia.

Sztukmistrzu ziemski! czym sg twe obrazy;
Czym s3 twe rzezby i twoje wyrazy?
A ty sie skarzysz, ze kt6s w braci tlumie
Twych mysli i méw, i dziel nie rozumie?
Spojrzyj na mistrza i cierp, bozy synu,
Nieznany albo wzgardzony od gminu.

(w. 19-24)

Charakterystyczne, ze Mickiewicz w miejscu pojawienia si¢ tak
waznej dla romantyzmu refleksji, jak problem tworczej kreatyw-
nosci, w ktorej wyraza si¢ poczucie wolnosci ludzkiego ducha,
odnajduje mozliwos$¢ ludzkiej pychy; niebezpieczny punkt w roz-
poznaniu i ocenie §wiata, dogodny moment dla moralistycznej
puenty. Zrédlem takiej postawy podmiotu jest poczucie realizmu
w widzeniu i ocenie czlowieka, a moze przede wszystkim w po-
znawaniu siebie i tworzeniu wlasnego duchowego profilu.

Inaczej jeszcze wyglada sytuacja w wierszu Medrey. Tutaj starcy
i medrcy jednoczesnie, a wigc w wielu innych miejscach twoérczosci
tego czasu oponenci prawdy romantycznej, stajg si¢ mordercami
Boga, natury i romantyzmu jednocze$nie. Rozum z Megdrcow jest
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tym samym rozumem, ktéry zostal skompromitowany w Roman-
tycznosci z cylklu ballad z 1822 r.:

Spetnili medrcy na Boga pogrzebie
Kielich swej pychy. — Natura w rozruchu
Drzata o Boga. — Lecz pokoéj byt w niebie:
Bog zyje, tylko umart w medrcéw duchu.

(w. 25-28)

W tej strofie $wiat czlowieka nie-medrca, natury i Boga stano-
wig jedno. Bohater — podmiot tego wiersza — zdaje si¢ rozpoznawac
tajemnice wszech$wiata, dysponuje przenikliwym rozumem i dla-
tego wie, ze nie starcza on, by poja¢ ztozony charakter otaczajacej
go rzeczywistosci, trudny, paradoksalny fakt Wcielenia. Cztowiek
w autonomii i radykalizmie swojego rozpoznawania $wiata docho-
dzi do odstonigcia prawdy o Bogu i znéw — nieszczesliwej winy
innego czlowieka. Medrcy zostajg ostatecznie skompromitowani,
a posrednio — za ich sprawg — rozum, lecz bledem bytoby sadzi¢,
ze romantycy dyskredytowali go po prostu. W pierwszych wersach
Medrecow poeta napisze: \W nieczutej, ale niespokojnej dumie/
Usneli medrey [podkr. B.K.-Ch.]".

Dla romantyka wtadze rozumu nie byty jedynym, wyizolowa-
nym narzedziem poznania, musialy wystepowac razem z czuciem
i wiarg, ktére modelowaly jego zachowania. Czucie jako syno-
nim indywidualnej ludzkiej wrazliwosci odnosito si¢ do istotnie
poszerzonego spectrum ludzkiego doswiadczenia, obejmujacego
nie tylko $wiat materialny, ale przede wszystkim rzeczywistos¢
psychicznych i duchowych — wewnetrznych — do§wiadczen. W ich
obrebie dopiero miata miejsce aktywnosc¢ rozumu. To programowe
wlasciwie (Romantycznosc) poszerzenie pola jego dzialan dopro-
wadzilo do automatycznego niemal wzbogacenia dzialan roz-
poznajacych nature czlowieka, ktéry w sposéb oczywisty, wéréd
ré6znorodnych wewnetrznych reakeji na komplikacje $wiata, spo-
tykal Boga, réwniez Boga Wcielonego. Méwiac jeszcze inaczej:
odstoniecie nowych wymiaréw autonomii jednostki, zwi¢ckszenie
pola samopoznania w konieczny sposéb doprowadzito do spo-
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tkania z Nieskonczonym. Wiara za$ stala si¢ forma pewnosci,
zalkdadata rowniez wyrazng i okreslong role wspolnoty. Znakomicie
jej romantyczna proweniencja odzyla w eseistycznych ustaleniach
Andrzeja Kijowskiego:

Co to znaczy wierzy¢? 'To znaczy wiedzie¢ [...]. Wiem, to znaczy je-
stem tego, co chce wiedzie¢, tak pewien, jakbym widzial na wlasne oczy
[...]. Wiem, to znaczy réwniez, ze to samo wiedzg inni. Nie moge
sam wiedzie¢. Sam mogg tylko $ni¢, marzy¢, tudzi¢ si¢. Wiedza zaklada
odbiér i przekaz; zaktada wspdlnote?’.

W 1832 r. powstaje wiersz Mickiewicza bedacy opowiescig
o komplementarnym statusie wiary i rozumu. Czwarta strofa
utworu ustala wlasciwe proporcje:

Przejrzatem niskie ludzkosci obszary

Z r6znych jej mnieman i barwa, i szumem:
Wielkie i metne, gdym patrzyt rozumem,
Male i jasne przed oczami wiary.

(Rozum i wiara, w. 13-16)

Nie ma w tej strofie negacji rozumu, jest natomiast uznanie wiary
za instancje poznawczg. Podobnie w konicowej w wierszu apostro-
fie do rozumu:

Rozumie ludzki! tys maty przed Panem,
Tys kropla w Jego wszechmogacej dioni;
Swiat cig niezmiernym zowie oceanem
I chce ku niebu na twej wzlecie¢ toni.

[.]

Wzdymasz si¢, plaszczysz, czernisz si¢ i blyskasz,
Otchtanie ryjesz i w gore sie ciskasz,

Powietrze ciemnisz chmurami mokremi

I spadasz z gradem — ty§ zawsze na ziemi!

20 A. Kijowski, Czym jest nasza wiara? , w: idem: Tropy, Poznan 1986, s. 127.
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A promien Wiary, ktorg Niebo wznieca,

Topi twe krople, zapala twe gromy

I twe pogodne zwierciadla o$wieca:

Ach!l ty bez Wiary bylbys$ niewidomy.
(w. 37-40, 44-52 [podkr. B.K.-Ch.])

Nie mozna zrozumie¢ tego wiersza bez zwrdécenia uwagi na za-
wrotne obrazowanie i metaforyke. Alegoryzowany rozum zyskuje
tu atrybuty istoty ozywionej do tego stopnia, ze podaza niemal
kosmicznymi szlakami; np. wyobrazni psalmisty, dotykajacego
kraficow $wiata natury, aby wyrazi¢ wielkos¢ Boga. Mickiewicz
uruchamia zblizone sily poetyckie, by zobrazowaé ograniczone
mozliwosci rozumu, ktéry bez wzgledu na dynamike i rozmach
dziatan pozostaje ,zawsze na ziemi” i ,bez wiary bytby niewido-
my”. Tutaj wskazuje poeta na kreatywne moce racjonalnych wiadz
czlowieka, wigc réwniez przestrzeni ksztaltowania si¢ poczucia
ludzkiej autonomii i mozliwej wielkosci. Ale to wlasnie wiara
stwarza perspektywe, dzieki ktorej dopiero, by¢ moze, widoczna
jest ostateczna warto$¢ rozumu, jego nikle miejsce w porzadku
nieskonczonosci.

Napisane poézniej Zdania i uwagi w istocie i w glebokim swoim
nurcie wskazuja na umocowanie podmiotu méwigcego w odkry-
wanej rzeczywistoéci nadprzyrodzonej, jednoznaczny i niczym
niezmacony wybor. I tu obecnos¢ cztowieka w Boskim porzadku
zyskuje petniejszy obraz, np. ,B6g bez pomocy mojej nie moze
nic tworzy¢;/ Chcac siebie zniszczy¢, trzeba wprzéd Boga umo-
rzy¢” (Bdg nic nie moze beze mnie).

Chyba najmocniejszy akcent samoswiadomej swej suwerenno-
$ci jednostki pojawia sie w zamlknieciu utworu, ktérego powstanie
datuje si¢ na okres 1833-1836 i ktéry w dalszym ciagu sprawia
interpretatorom troch¢ kiopotu. Jest to wiersz Broii mnie przed
sobq samym; jego puenta, zwlaszcza jesli probowac rekonstrukcji
sylwetki duchowej autora, pozostaje tajemnicza:

O Ty, co $wiecac nie znasz wschodu i zachodu,
Powiedz, czym Ty sie r6znisz od ludzkiego rodu!
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Toczysz walke z szatanem w niebie i na ziemi,

My walczym w sobie, w $wiecie z chgciami wiasnemi.

Ty sam na siebie wdziales raz posta¢ czlowieka,

Powiedz, czys$ wzial na chwilg, czy$ ja mial od wieka?
(w. 26-31)

By¢ moze jest to ,jaki§ odprysk z brulionowych rzutéw Dzia-
dow cz. TII"?!, w ktérym pasuje si¢ cztowiek z Bogiem. Jest tu
i oczywistos¢ wiedzy o nadprzyrodzonodci, i przeswiadczenie
o walce wewnetrznej (,checi wlasne” sygnuja przestrzehi zmagan
z sumieniem, te¢, ktéra stanowi szczytowy punkt integracji oso-
bowosci), znaczaco rozszerzona $wiadomosé siebie oraz wiedza
o nadprzyrodzonodci, a przede wszystkim odruch krnabrnego
i ciekawskiego dziecka stojacego przed Ojcem.

Jak pisze Marian Maciejewski, wiersze z lat 1835-1836

byty i buntowniczym wyzwalaniem si¢ z alienacji religijnych, i rozra-
chunkami mysliciela (Brosi mnie przed sobg samym), romantycznego poety
(Pytasz za co Bdg trochq stawy mnie ozdobil...) oraz czlowieka jako kochanka
i druha (Zal rozrzutnika). Byly one jakby wieloaspektowym oczyszczaniem
$wiadomosci na przyjecie doswiadczen i stanéw mistycznych eksploro-
wanych w Widzeniu (1835-1836) a takze przygotowywaly ostatecznie
rozrachunek egzystencjalny, ktory podjety zostanie w liryce lozanskiej??.

Jeden z wierszy tego okresu, Zal rozrzutnika, aktualizuje mo-
del przezywania i odpychania $wiata, ktory powréci pod pidrem
poety nieco odmiennej kultury w XX w.; mysle o finale Maltego
Rilkego. Mickiewicz méwi: ,Znalaztem tego, co zdota zaptaci¢/
Rzetelnie — z lichwa i na czas — on w niebie!” (w. 15-16). Rilke
natomiast tak konczy swoja jedyna powies¢ poety: , Teraz bardzo
trudno bylo go mitowa¢, a on czul, ze Jeden tylko zdolny byl
do tego. Ten jednak nie chcial jeszcze”?. Jedna i druga sytuacja

21 Cz. Zgorzelski, Dramatycznos¢ monologu lirycznego, w: idem, O sztuce poetyckicj
Mickiewicza. Proby zblizen i uogdlnieri, Warszawa 1976, s. 280.

22 M. Maciejewski, ,Azeby cialo powrdcito w stowo”..., s. 90.

23 R.M. Rilke, Malte. Pamigtniki Malte-Lauridsa Brigge, ttum. W. Hulewicz, War-
szawa 1979, s. 241.
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jest rezultatem niedosytu mifosci bliznich, prowadzacego do od-
krycia Zrodta wiekszej i prawdziwej mitosci; w jednym i w drugim
wypadku mamy do czynienia z odepchnigciem S$wiata, tyle Ze
Mickiewicz znalazt Zrédlo na pewno, na poziomie jezyka przy-
pieczetowal je eksklamacja, podmiot Rilkego natomiast — jedynie
czul i bynajmniej nie bylta to pewnos¢ czucia wtasciwa polskiemu
romantyzmowi. W wierszu Mickiewicza istotna jest nuta calej
tworczosci poety (,,Zegnam was, zegnam, nadobne dziewice;/
Zegnam was, zegnam, o druhy, mtodzierice!”, w. 10-11) — u Ril-
kego do ostatnich werséw jego dzieta czytamy pochwale istnie-
nia i powsciagliwy wyraz bélu z powodu koniecznosci odejscia.
Poglebienie tego zestawienia sporo mogloby jeszcze rozswietlic,
w tym wypadku chodzi jedynie o interpretacyjne wzmocnienie
sytuacji wiasciwej Mickiewiczowi. Podmiot jego wiersza wyraza
mocng indywidualnos¢ i peing niemal skale doznan wewnetrznych
wobec Boga i nadprzyrodzonosci, manifestuje zadze poznania
i w tym miejscu ociera si¢ o granice, poza ktérymi ono nie jest juz
mozliwe. Liryka lozafiska natomiast odzwierciedla koficowy etap
doswiadczen poety, rozpoznajacego si¢ w swym czlowieczenstwie.
Jego ustawiczne, we wczes$niejszej tworczosci, pragnienie wspotby-
cia i wsp6lbrzmienia z innymi** zostaje zastapione $wiadomoscia
czlowieka dystansujacego si¢ od swojej przesztosci. W tej grupie
wierszy dominuje uniwersalny, chociaz wyrastajacy z konkretnego
i indywidualnego doswiadczenia, ton ludzkiego samorozpozna-
nia. Zwigzany jest on niekoniecznie z zalem nad przemijaniem,
a przede wszystkim z uzmystowieniem sobie jego rezultatéw:
wyrazisto$ci wlasnych btedow i duchowym przetopieniem ich na
kruszec gotowosci na wieczno$¢. I chociaz taka perspektywa jest
pierwszorzednym przestaniem lirykéow lozanskich (Maciejewski
pisze i o odslaniajacej si¢ — poprzez symbolik¢ wody — mocy su-
mienia, i o wymiarze mistycznym tych VViCl’SZYZS), prawdziwy jest

24 7ob. B. Kuczera-Chachulska, Przemiany form..., s. 49-52.

25 M. Maciejewski, Mickiewiczowskie ,.czucia wiecznosci” (Czas i przestrzen w liryce
lozanskiej), w: idem, Poetyka. Gatunek-obraz. W krggu poezji romantycznej, Wroctaw
1977, s. 67-118.
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rowniez komentarz Ireneusza Opackiego do jednego z utworéw
tego okresu:

Totez jesli nawet wiersz Mickiewicza demonstruje ,czucie wieczno-
§ci”, jesli jest wypowiadany jakby spoza granicy Zycia zamknigtego, to
chyba nie nalezy poddawac¢ go interpretacji nazbyt ,kerygmatycznej”,
redukujacej czlowiecze doznanie réznych smakéw doraznej egzystenciji.
W istocie — jakby na przekor perspektywie wiecznosci, niechybnie w nim
obecnej — ten wiersz tkwi w najgltebszych warstwach romantycznego
historyzmu. Uobecnia ludzkie ,smali historii”, ,,smali losu”, utrwalone

w stojach przekroju zycia. Smak jego stodyczy i smak jego goryczy. Smak

dumy i smak upokorzenia. Smaki cztowieczego czasu?®.

Te dwa stanowiska, Maciejewskiego i Opackiego, wydaja si¢
zupelnie niesprzeczne. Liryki lozanskie moze w najwigkszym
stopniu prezentuja cztowieka pelnego.

Norwid

Najpierw spojrzenie z dystansu. Wtasng twérczos¢ poetycka
ksztattuje autor Vade-mecum w zdecydowanej opozycji do poprze-
dzajacego go romantyzmu, ktérego oblicze jest dla niego najczesciej
modelowane przez Mickiewicza. Zaréwno w twdrczosci jednego,
jak i drugiego poety centralne miejsce zajmuje czlowiek, jednak
drogi obu autoréw do ostatecznej jego wizji wygladaja odmien-
nie. W wypadku Norwida przede wszystkim staje si¢ widoczna
tendencja, mniej czy bardziej ukryta, do sigegania do tych zt6z
renesansowo-oswieceniowego wizerunku czlowieka, ktéry przez
pierwsze pokolenie romantykow zostal ostro zanegowany. Norwid
chetniej widzi ludzka posta¢ w wielorakiej spolecznej rzeczywi-
stodci, interesujg go kwestie podstawowej odpowiedzialnosci za
drugiego, jak w znanej fraszce — Fraszka (!) [11]:

26 1. Opacki, Mickiewiczowskie ,,czucia wiecznosci”, w: Ksigga w 170 rocznicg wydania
»Ballad i romansow” Adama Mickiewicza, red. J. Kolbuszewski, Wroctaw 1993,
s. 255.
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Dewocja krzyczy: ,,Michelet wychodzi z Kosciota!”
Prawda; Dewocja tylko tego nie postrzegla,

Ze za kosciotem cztowiek o ratunek wola,

Ze kona — ze azeby krew go nie ubiegla,

To ornat drze si¢ w pasy i zwigzuje rany:.

A faryzeusz mimo idzie zadumany...?”.

Bliski w tej fraszce wrazliwosci nam wspoélczesnej, Norwid
wskazuje pierwszy, wyjsciowy krag troski o cztowieka, ktéra bedzie
rozwija¢ sie¢ w jego pismach. Jasno i wyraznie scharakteryzowat
Norwidowska wizje antropologiczng Zdzistaw Lapiniski, méwiac,
ze rzeczywisto$¢ w jego rozpoznaniach i ujeciach pisarskich

ma zréznicowang nature. Jednostka ludzka wchodzi w zwigzek z nig
wieloma stronami swej biopsychicznej organizacji. Najpierw wiec dzie-
dzina biologii, te wszystkie energie i potrzeby, ktére dzielimy z calym
$wiatem ozywionym. Nastepnie sfera ksztalcaca si¢ podczas naszych
bezposrednich stosunkéw z innymi, domena interakeji miedzyludzkiej.
Nastepnie relacja odnoszaca jednostke do szerszych ulkdadéw spolecz-
nych, jej pozycja w strukturze zycia zbiorowego i pltynace stad konse-
kwencje dla architektoniki swiadomosci. Z kolei obszar kultury, a wigc
tych norm i wytwordéw, ktére wprowadzaja do spoleczenstwa porzadek
warto$ci. Kultura, chociaz funkcjonalnie zespolona z systemem socjal-
nym, ktéremu sluzy, posiada szeroki zakres autonomii i moze stac si¢
terenem, gdzie spotykaja si¢ ze sobg uczestnicy r6znych spoleczefistw.
Ponadto obdarzona byta dla Norwida pelng realnoscia jeszcze inna
dziedzina — rzeczywistosci nadprzyrodzonej. Osobowos¢ ludzka widziat
zatem poeta w tych pieciu wymiarach?®.

Norwid zmniejsza dystans do cztowieka, widzi go w rozpigtosci
pierwszych i uniwersalnych uwiktan, co w wypadku romantykéw
pierwszej generacji z przyczyn historycznych nie bylo mozliwe;
sila rzeczy wiec upomina si¢ o czlowieka odpowiedzialnego za roz-
winigcie swoich ludzkich talentéw poza porzadkiem narodowych

27 Dzieta Norwida cyt. za: C. Norwid, Pisma wszystkie, t. 1-2, zebral, tekst
ustalil, wstep i uwagi krytyczne ].W. Gomulicki, Warszawa 1971.
28 Z. Lapinski, Norwid, Krakow 1971, s. 54-55.
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powinnodci. Te, przyjete zbyt szybko i w stopniu nadmiernie ob-
cigzajacym, moga stac si¢ czynnikiem osobowosciowej destrukcji.
Norwid staje si¢ tu punktem wyjécia dla linii refleksji Stanistawa
Brzozowskiego czy pézniej Witolda Gombrowicza, bronigcych
czlowieka przed narodem. Oczywiscie, nie znaczy to, ze poeta
pozostawal obojetny na polityczne sprawy kraju, widziat je jednak
w perspektywie osoby, w realistycznym i racjonalnym zbliZzeniu.
Ten realizm i racjonalizm, przy jednoczesnym zachowaniu werty-
kalnej perspektywy spojrzenia na czlowieka, pozwalal na inng, mo-
ze — bardziej harmonijng ocene¢ rzeczywistosci — anizeli wezesniej.

Niezwykle wazne miejsce w catoksztalcie Norwidowskiej wizji
antropologicznej zajmuje kultura. Cztowiek w momencie urodze-
nia wchodzi w jej przestrzen, tu ksztaltuje si¢ jego jezyk. Ten jezyk
jest podstawowym narzedziem w spotkaniu ze $wiatem wartosci,
rozpoznawaniu innych i siebie:

Wedle Norwida czynnik kulturowy wkracza we wszelkie nasze dzialania.
Jest to jakby ekran, poprzez ktéry dostrzegamy inne sfery rzeczywisto-
§ci. Czy beda to fakty przyrodnicze czy tez duchowe — zawsze ujmuje-
my je przy pomocy wypracowanych przez kulture sposobéw. Tutaj tez
rozstrzyga si¢ zasadniczy dramat, dramat osiagalnej, lecz rzadko osig-
galnej wolnosci. Skoro jestesmy ukonstytuowani w osobowos¢ poprzez
uwewnetrznienie pewnych dostgpnych wzorcéw kulturowych, zatem
niemozliwa jest wolnoé¢ od tych wzorcow. Jednostka wyrzekajaca sie
kultury wyrzeka sie réwnoczes$nie swej czlowieczej istoty. Dostrzegajac
wszystkie ograniczenia naszej wewnetrznej wolnosci, nie opowiadat si¢
jednak Norwid za kulturowym determinizmem. To, co jest nam przez
nasza epoke dane, moze stac si¢ —w przekonaniu Norwida — materiatem
tworczych przeksztalcen. Osiagajac pewien stopien samowiedzy, moze-
my si¢ sta¢ nie przedmiotem lecz podmiotem dziatan kulturowych?.

Charakterystyczne dla Norwida bylo gruntowne i oryginalne
(tzn. zrédltowe) rozpoznawanie i asymilowanie podstawowych an-
tropologicznych opozycji. Np.: z jednej strony kultura jako paideia
z calym swoim historycznym bagazem znaczen (cztowiek wycho-
wywany, ksztaltowany poprzez kulture i dzigki kulturze), z dru-

29 Z. Lapinski, op. cit., s. 57.
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giej za$ jednostka przyjmujaca t¢ kulture i istniejaca dzigki niej,
zobowiazana jest do calkowicie suwerennego, w maksymalnym
trudzie osobowosciowym (w tym intelektualnym) indywidualnego
jej przeksztatcania. W pewien sposéb analogicznie potraktowana
opozycje dostrzec mozna w punkcie zwienczajacym Norwidowska
hierarchi¢ ludzkich wartosci, tam, gdzie pojawia si¢ rzeczywisto$¢
Weielenia, Bog i sfera nadprzyrodzonosci. Powszechne sady na
temat poety kaza w nim widzie¢ najbardziej wytrawnego, sposréd
polskich pisarzy, i swiadomego czytelnika Biblii, ortodoksyjnego
katolika, zarliwego w swej religijnosci poete. Jesli jednak poddaé
pogtebionej lekturze jego wiersze kierowane do Boga czy tez utwo-
ry w ogole podejmujace problemy tzw. religijne, okazuje si¢ czesto,
ze napiecie miedzy wiedzg o koniecznosci poddania si¢ i pokory
wobec Nieskornczonego a ta czastka swiadomosci, ktora ze wzgle-
du na obarczenie rzeczywistoscig doswiadczenia $wiata i ciala nie
moze natychmiast tej koniecznosci uznag, jest bardzo mocne. Tak
wyglada to w dwudziestym széstym wierszu Vade-mecum:

Spiewaja wciaz wybrani,
U zlobu, gdzie jest Bog;
Lecz milczg zadyszani,
Whiegajac w prog...

A c6z dopiero? owi,

Co ledwo wbiegli w wies,
Gdzie jeszcze ucho towi —
Niewinnigt rzez!...

Spiewajciei, w chor zebrani — —
Ja? — zmiesza¢ mogtbym Spiew
Tryumfujacej litanii:
Jam widziat krew!...
(Czemu nie w chorze?, w. 1-8, 13-16)

W punkcie zasadniczym problem podmiotu wypowiadajace-
go si¢ tutaj przypomina pytanie Mickiewiczowskiego Konrada,
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ktoére doprowadzilo go do Wielkiej Improwizacji; doswiadczenie
bolu zycia, doznawanego réwniez przez innych, kaze bohate-
rowi tego wiersza zatrzymac sie mocniej i dluzej w przestrzeni
emocjonalnej autonomii, uczuciowego zamkniecia wobec przy-
gniatajacej mocy destruktywnych czynnikéw egzystencji. Istotnie
poszerzona pula ludzkich doswiadczen, poprzez wzmozone
wspotodczuwanie, moze doznanie litosci, jest elementem chwi-
lowo naruszajacym relacje z Bogiem, by faktycznie, w spodzie-
wanym akcie wewnetrznej integracji, mozna bylo wznies¢ si¢ na
kolejny stopien zrozumienia komplikacji swiata i jego zwiazkéw
z Nieskoniczonym.

Na poczatkach drogi tworczej Norwida — jak mozna sadzi¢
- kladzie si¢ cien resentymentu. Mtody autor Psalmu wigilii
piszac:

O! dzieki Tobie za Paniistwo bolesci,

I za meczenskich — koron rozmnozenie,

I za wylang czar¢ szlachetnoS$ci

Na lud, ktéremu imig jest — cierpienie,

I za otwarcie bram... nieskoniczonosci!
(w. 36-40)

i catlowicie redukujac rzeczywisto$¢ ludzkiego sceptycyzmu wobec
cierpienia, czyni to chyba zbyt po$piesznie (moze — retorycznie!),
jesli zauwazy¢ — obecne w innych wierszach — intensywne oraz
wielokierunkowe postrzeganie §wiata, sygnalizowanie mozliwosci,
checi jego rozpoznawania i intelektualnego ujarzmienia.

W tym samym czasie powstaje ciekawy liryk — modlitwa
»Maryjo, Pani Aniolow...” opatrzony mottem ze §w. Franciszka
— patrona krancowego zjednoczenia fascynacji $wiatem natury
i wyniszczajacej mitosci Boga. W wierszu jako jedyny powt6rzony
zostaje dwuwers: ,, A niech si¢ wola Syna Twego stanie/ Na ziemi
- naszej, tak, jako jest w Niebie...” (w. 3—4 i 12-13). Drugie
uzycie dwuwersu jest jednoczes$nie zamknigciem catej modlitwy;
graficznie zostaje wzmocnione przez poete ,Na ziemi naszej 7,
tym samym zarysowany zostaje rownowazny niemal rzeczywisto-
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$ci Boskiej obszar $wiata ludzkiego, naznaczonego osobnoscia
1 suwerennoscig.

Nieco pézniej, podczas pierwszego pobytu w Paryzu (1849-
1852), poeta pisze Do Najswigtszej Marii Panny Litani¢. Wiersze
maryjne, w wypadku wczesnego Norwida, podobnie jak mtodego
Mickiewicza, zwracaja uwage autentyzmem, harmonijnie wpisuja
sie w poetycka, wiec ekspansywna wobec §wiata i Zycia droge (jak
mawial znacznie p6Zniej Borys Pasternalk; by¢ poeta to znaczy po-
zostawac szczegdlnie obdarowanym talentem Zycia, pasja zycia),
jest to zjawisko u obu polskich autoréw jakby analogiczne. By¢ mo-
ze, chce tu postawic¢ ostrozng hipoteze, teologiczny fakt obecnosci
Matki Bozej jako ,gwarancji Wcielenia”, pozostawania jakby po
stronie czlowieka, by tym skuteczniej dokonala si¢ przemiana, prze-
bostwienie jego Swiata, w ten sposob, posrednio, potwierdza u Mic-
kiewicza i Norwida zanurzenie w najbardziej ludzkim istnieniu.

Bardzo znany wiersz Modlitwa, réwniez sprzed wyjazdu do
Ameryki, zawiera w sobie wszystkie wazniejsze elementy z p6z-
niejszych tekstéw modlitewnych poety i nawiazujace wprost do
problematyki teologicznej.

Przez wszystko do mnie przemawiate§ — Panie!

Przez ciemno$¢ burzy, grom i przez $witanie;

Przez przyjacielskg dloin w zapasach z §wiatem
(w. 1-3)

Jest tu i element psalmiczny, obecny w Arcy-Mistrzu np., i slad
autentycznej bliskosci Boga w sytuacjach konfrontacji Zyciowych,
chociaz wyraznie cala, aksjologicznie pozytywnie nacechowana
rzeczywisto$¢ jest miejscem przejawiania sie Boskiej obecnosci.
Charakterystyczne wersy:

Przez cala Ludzkos¢ z jej starymi gmachy,
bukami, ktére o kolumnach trwaja,
A zapomniane w proch wlamujac dachy,
Bujnymi z nowa lis¢mi zakwitaja.

(w. 11-14)



Argument antropologiczny w poetyckich rozmowach z Bogiem 479

wskazuja, jak pojemne jest rozumienie Norwida, miesci si¢ w nim
bowiem cata dziatalno$¢ kulturowa i cywilizacyjna czlowieka; poeta
w swoich lirycznych uogdélnieniach z duza wyrazistodcig integruje
ogromng przestrzen ludzkiej aktywnej obecnosci, faczac ja jedno-
znacznie z rzeczywistodcig Boska. Wiersz tamie si¢ w potowie,
do tego momentu w utworze ,przemawial Bog”, natomiast druga
cze$¢ tekstu jest ,,szukaniem glosu” do odpowiedzi podmiotu:

Panie! — ja nie mialem gtosu
Do odpowiedzi godnej — i — milczalem;
[...]
I, jak z bliZnigciem, zrosty w pét z Zapalem,
Na cztery strony §wiata majac ramie,
Gdy doskonato$¢ Tivg obejmowatem,
To jedno stowo wyjaknawszy: ,ktamie” -
Do niemowlectwa wracam...

Jestem znamig!...
Sam glosu nie mam — Panie — dale$ stowo,
Lecz wypowiedzie¢ kt6z ustami zdota?
Przez Ciebie — prochéw stalem si¢ Jehowa,
Twojego w piersiach mam i czcz¢ aniota —
To rozwiaz jeszcze gltos — bo aniot wola.

(w. 15-16, 19-28)

Pragnienie zrozumienia ,glosu” i odpowiedzi na niego, sygno-
wane ,zapatem?” (stowo znéw wyodrebnione przez poete graficz-
nie), akcentuje intensywnos¢ trudu postulowanego przez bohatera
w rozszyfrowywaniu $wiata-mowy Boga. ,Klami¢” — poniewaz
ustawicznie stwierdzam swoja niemoznos¢; ciagle usituje ja prze-
tamac. o, co jest we mnie, jest na Ciebie zamknigte, wigc — ,,roz-
wigz glos”; konstatacja cztowieka-wiecznego psalmisty, jego udreka
wynika z odkrycia koniecznosci dialogu z Bogiem oraz braku ,sit
i mozliwosci” do podjecia takiego dziatania. Styl wiersza cechuje
specyficzne napigcie, zmaganie o ksztalt czlowieczen-
stwa, ktore zrealizowac¢ si¢ moze przede wszyst-
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kim poprzez gleboki dialog ze Stwdrca. Autono-
mi¢ bohatera znaczaco podkresla jego aktywizm.

Charakterystyczne, ze Norwidowe doglebne (i retorycznie
znakomite) wyznanie

O! Boze... jeden, ktory JESTES — Boze
Ja takze jestem...
...cho¢ jestem przez Ciebie.

(Pierwszy list, co mnie doszedt z Europy, w. 57-58)

jest centralnym wyimkiem z wiersza artystycznie, jako calos¢,
moze niezbyt udanego, utworu, ktéry zrodzit sie z trudnych,
a moze najbardziej dotldiwych doswiadczen poety, podrézujacego
do Ameryki. Pomiedzy wczesniejszymi wersami mozna znalez¢
i takie:

Dnie byly gtodu, pragnienia i inne,

Dnie moru, dzieci konaly niewinne

Dla mleka matek, ktére niewczas psowa.
Widziatem takze okreta rozbite

I twarze majtkéw watpiacych o naszym;
Widzialem marnoé¢ ludzka tak, jak nigdy!

(w. 16-21)

Dwuwers wczedniejszy nalezy czyta¢ m.in. poprzez przywotla-
nych sze$¢ wersow. Z glebi doswiadczenia §wiata skrajnej nedzy
i ostatecznego zagrozenia zycia biologicznego pojawia si¢ mocne:
»Ja takze jestem... cho¢ jestem przez Ciebie”. Lapinski komentuje
to zdanie: ,Jest tu zawarte przekonanie o absolutnej przyczynie
i zasadzie Swiata i jest takze chwila czego$, co bliskie jest postawie
buntu”’. Ale jest tu rowniez wers poprzedzajacy (,O! Boze...
jeden, ktory IESTES — Boze”), ktéry powoduje, ze catos¢ for-
muly odstania przedziwne napigcie. Bo obok buntu jest tu tez
jakby ukryty ton zalu i prosby, polaczony z zarliwym uznaniem

30 Z. Lapinski, op. cit., s. 111.
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Boskiego ,Jestes”; prosby o uslyszenie przez Nieskonczonego, ze
,Ja takze jestem...”. Wigec moze niekoniecznie bunt, a wilasnie
blaganie, ktére kryje za soba wiedz¢ o wlasnym, osobnym miejscu
i liczy na uznanie przez Boga tej suwerennej przestrzeni? Jest tutaj
ukryta aluzja do objawienia si¢ Boga w ognistym krzewie, palacym
sie przed Mojzeszem. Suwerennos¢ ludzkiego istnienia staje si¢
w tym obrazie czastka wielkiej suwerennosci Boskiego Jestem.
Norwid schodzi tu do zZrédetl ludzkiej egzystencji jako spalania
sie, intensyfikacji bycia. Nieco dalej w tym samym wierszu
poeta zapisze: ,z goéry/ Samego siebie ruin, méwie”. Wiec
zdecydowane dotkniecie dna ludzkiego dosSwiadczenia
staje si¢ chwilg jednoczesnego uchwycenia i konstatacji wlasnej,
ludzkiej godnosci, i — jak widzieliSmy wczesniej — prosbg kierowa-
na do Boga o jej uznanie.

Jednak Norwid w swoich odniesieniach do Przedwiecznego
pozostaje faktycznie odlegly od postawy buntu. Jego rozumienie
$wiata i Objawienia pozwala na zachowanie rownowagi pogladow
i takiej antropologicznej wizji, ktérej aktualno$¢ potwierdza sie
wspolczesnie, a wigc wizji uwzgledniajacej wielorakos¢ ludzkich
16l i skomplikowanie cztowieczych loséw, ktére zawsze moga by¢
ksztattowane w tacznosci z Bogiem, chociaz proces dochodzenia
do takiej réwnowagi moze by¢ bardzo trudny. Dtuzszy wiersz
z 1857 r. Czlowick, korniczy si¢ uniwersalistycznym rozpoznaniem:

Nie! — ty badZ raczej nie bardzo szczesliwy —

Pierwszym nie bedziesz, ni ostatnim, przeto

Badz niezwodzonym! — umarty czy zywy? —

Cykuta karmion czy miodem i mlekiem? —

Badz: niemowleciem, mezczyzng, kobietg —

Ale przed wszystkim badz: Bozym Czlowiekiem.
(w. 125-130)

Jest w poezji Norwida przeswiadczenie o koniecznej tacznosci
ludzkich wyboréw i prac z rzeczywistoscig Boska; to takie widzenie
Swiata, o ktorym mowi sie, ze r6zni poete od wspélczesnego mu
pokolenia pozytywistow. Jedno$¢ perspektywy nadprzyrodzonej
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i ziemskiej dobrze widoczna jest np. w wierszu Do slynnej tancerki
rosyjskiej — nieznanej zakonnicy, gdzie mistrzowski taniec bohaterki
odniesiony zostaje do centralnego miejsca we wszech$wiecie, ktére
zajmuje Chrystus:

Ptynniej i stodziej tylko ciekng fale,

Tylko r6zancéw zlatujg opale,

Grawitujace do Mitosci — $rodka,

Co zwie si¢ Chrystus — i kazda z nich spotkal
(w. 7-10)

Problemy sztuk pigknych stanowig w liryce Norwida jeden
z najwazniejszych tematéw. Praca tworcza, wysilek artysty sg
widziane przez niego jako najwyzsze czynnosci cztowieka, ktore
winny wprowadzi¢ go w rzeczywisto$¢ nadprzyrodzong, boska.
Sztuka pozwala realizowa¢ droge kaptanska, ta natomiast roz-
poznana zostala w Sfinksie [II]: ,Czlowiek?... jest to kaptlan
bezwiedny/ I niedojrzaty”.

W postulat kaplanstwa cztowieka wpisana jest i my$l o wiecz-
nosci, pojmowana bardzo radykalnie, i obowigzek wobec drugiego,
i zadanie wysitku w pracy na drodze ku dojrzatosci i powiekszaniu
samowiedzy. Oczekiwanie maksymalnego wytezenia w dziataniu
wiaze poeta z calo$ciowo rozumianym zatroskaniem o innych —
jesli respektowa¢ znaczenie stowa ,kaptan”. Mozliwos¢ ludzkiej
autonomii wobec Nieskonczonego znajduje tu wyraz w inten-
sywnej tworczej aktywnodci, ktéra drugi cztowiek zostaje objety.
W pisarstwie Norwida obserwujemy jakby kulminacje tej wiedzy
antropologicznej, ktérej dopracowywaly sie stopniowo np. hu-
manizm renesansowy, o$wiecenie i jednocze$nie, stojacy wobec
niego na antypodach, romantyzm, ktéremu Norwid poniekad
zawdzieczal tak intensywne mys$lenie w obrebie perspektywy
wertykalnej. W Norwidowskim ,ja takze jestem...”
miesci si¢ i aktywizowanie Zyciowej energii i pasji
poznawczej, i intensywne przezywanie istnienia,
i poczucie wolnoS$ci twérczej kreacji, ale zanurzo-
nej ostatecznie w Bogu, ktéry tej wolnosci nie na-
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rusza, i wyraziste rozpoznanie relacji »ja—inny” ...
Wszystkie te elementy realizuja si¢ z wyjatkowym
wytezeniem i dynamika. One, nieco podobnie jak w po-
przedzajacej wystapienie Norwida fazie romantyzmu, wyznaczaja
specytike podmiotu lirycznych wypowiedzi autora Fortepianu Szo-
pena, staja si¢ jeszcze intensywniejsze3!.

Norwid, réwniez w tych miejscach twérczosci, gdzie jego boha-
ter kieruje stowa bezposrednio do Boga, zdradza niezwykle napie-
cie w refleksji o dokonywaniu i dopelnianiu zadan wynikajacych
z faktu bycia cztowiekiem; ta cecha determinuje charakter jego
poetyckich zachowan i ostateczne przestanie utworéw. Wspotwy-
stepuje ono ze znaczacym pogliebieniem — na tle XIX w. — relacji
z boskim Ty. Z jednej wigc strony wida¢ kraficowe dazenie do reali-
zacji tego, czego czlowiek jest w stanie dokona¢, przekraczajac naj-
dalej widniejacy putap wlasnych mozliwosci (niebezpieczenstwo
myslenia autosoterycznego?), z drugiej zas — istotne poglebienie
samoswiadomosci chrzescijanskiej. Wydaje si¢, ze ta dwoistos¢,
praktycznie zakotwiczona w jednolitej (naturalnej) psychiczno-
duchowej podstawie, zapowiada XX-wieczny personalizm, czyni
z przestania Norwida nowoczesny, pelny antropologiczny projekt,
respektujacy realizm dos$wiadczenia wewnetrznego i uwiklanh
biologiczno-spotecznych jednostki. Ta pelnia, inaczej niz u Mic-
kiewicza, wyrasta z harmonijnego respektowania zjawisk swiata
zewnetrznego, w ktory wpisany jest cziowiek, niekoniecznie ze
§ledzenia i odkrywania przepastnych wymiaréw ludzkiego prze-
zywania, tak jak to bywalo u autora Rozmowy wieczornej; réwniez
z wyraznej i podkredlanej juz w XX w. przez Taylora (w przywo-
tywanym juz teksScie Humanizm i nowoczesna tozsamost) ,afirmacji
zwykdego zycia”, detalu, wydarzen ,nic nie znaczacych”.

I u Norwida réwniez odnajdujemy problem integrujacego oso-
bowos¢ sumienia (ktérego rola w ksztaltowaniu osoby w prze-
konujacy sposob przedstawiona zostala np. we wspominanym
wezesniej fragmencie Ingardenowskiego wizerunku cztowieka):

31 Pisz¢ o tych problemach w ksiazce: B. Kuczera-Chachulska, ,,Czas sily-zupel-
nej”. O kategorii wysitku w poezji Norwida, Lublin 1998.
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I nerwow gra, i wspot-zachwycenie,

I tozsamos$¢ humoru —

Lacza ludzi bez sporu:

Lecz bez walki nie laczy sumienie!

(Harmonia, w. 1-4)

Ale Norwid zachowuje si¢ tu nie jak kto§ aktualnie przezywa-
jacy, nie jak obserwator, ale ten, kto doswiadczyt wiele i juz wie.
Ta wiedza natomiast ponownie wskazuje na dynamike i konieczng
aktywnos¢, tym razem na poziomie najglebszego konstytuowania
sie osobowosci, pozostajacej w przestrzeni interpersonalnego wiru.

Poeci XX wieku (préba rekonesansu)

Sprébujmy spojrze¢ na XX w. i jego poetdw, pozostajac na tych
$ciezkach tematycznych (utrzymujac te punkty widzenia), ktore
z jednej strony zostaly wyznaczone przez wcze$niejsze ustalenia
obszaru znaczen ,argumentu antropologicznego”, z drugiej zas
ujawnily swa najwicksza zywotnos¢ i range w obrebie poezji XIX w.

W panoramie poetyckich zjawisk XX stulecia niewatpliwie
kluczowa role odgrywa twoérczos¢ Bolestawa Le$miana. Jednak-
ze znaczy ona zupelnie inaczej, nizeli wspotczesne Lesmianowi
i p6zniejsze wielkie twérczodci — w sferze poetyki, w wymiarze
mozliwej dominanty tej poezji i przede wszystkim, jesli spojrze¢ na
nig w perspektywie ,antropologicznego argumentu”. Lesmian jest
piewca istnienia, istnienia zmystowego, ktore przenika, przekracza
w jego wierszach kruche granice doczesnosci, by zadomowic si¢
w $wiecie wiecznym. Niezwykla uroda znanego wiersza o dzie-
jach posmiertnych Urszulki Kochanowskiej (Urszula Kochanowska)
polaczona jest z apoteoza tej rzeczywistosci, do ktorej przylgne-
ty zmysty i wszelkie ludzkie uczucia — rzeczywistosci ziemskiej.
Erotyki, utwory poswigcone naturze, napisane wlasciwym poecie
jezylkiem, stanowig niezréwnang ekspozycje intensyfikacji
istnienia. B6g Lesmiana nie moze zosta¢ zobaczony inaczej, jak
poprzez cielesng perspektywe:
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Cialo me wklete w korowdd istnienia,
Wzruszone stoficem od stép az do glow,
Zna ruchy dziwne i znieruchomienia,
Ktére zen w $piewie przechodza do siow.

Zna plasy gwiezdne, wszech§wiatéw tanecznosc¢
I wir, i turkot rozszalatych jazd —

Piesnig jest zycie i piesnia jest wiecznosc¢

W takt mego serca i nie moich gwiazd!®2.

(Ciato me, wklgte, z tomu Dziejba lesna, w. 1-8)

JakZe mocne jest w tym wierszu, charakterystyczne dla poety,
doswiadczanie wszechswiata poprzez site odczuc i energie wiasne-
go ciala, ktére stanowi w tym tekscie centrum ludzkiego bycia.
Jest w wierszach LeSmiana wiele fragmentéw, ktére pozostaja
zapisami chwil kontemplacji ziemskiej obecnosci.

Kroki moje juz dudnig po grobli — nad rzeka.

Stycha¢ je tak daleko! Tak cudnie daleko!

A teraz — bieg z powrotem do domu — przez trawe —

I po schodach, co lubig biegnacych stép wrzawe...

I pokéj, przepeiniony wiosng i upatem,

I tym moim po katach rozwléczonym ciatem —

Dotyk szyby — ustami... Podr6z — w nic, w oszklenie —

I to czujne, bezbrzezne z calych sit - istnienie!

(Z lat dziecigcych, z tomu Napdj cienisty, w. 12-19 [podkr.
B.K.-Ch.])

Sifa zapatrzenia w urode $wiata i doczesnosci, mitos¢ do niej
arcymistrzowsko przetopiona w poetycki jezyk i obrazy, w ktérych
Lesmian jest wiernym stuga tradycji lirycznych (zwlaszcza roman-
tycznej) i jednoczesnie przekracza je w stopniu nieprzecigtnym
i niezwyklym, stanowi dominante jego wierszy. Fakt ten zdecy-
dowanie wplywa na charakter i jako$¢ utworéw, tam zwlaszcza,
gdzie pojawia si¢ Bog — jako adresat, jako bohater.

32 Wiersze Le$miana cyt. za: B. Le$mian, Poezje, oprac. J. Trznadel, Warszawa 1965.
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Zwr6émy uwage na jeden z wazniejszych tekstow Le$Smiana;
kulminuja w nim cechy dla poety najbardziej wiasciwe i jedno-
cze$nie odnajdujemy tu poetycki wizerunek Chrystusa nakreslony
bardzo wyraziécie — z arcydzielng liryczng sugestia:

Wrécil zolnierz na wiosng z wojennej wyprawy;
Ale bardzo niemrawy i bardzo koslawy.

Kula go tak schtostata po nogach i bokach,
Ze nie mogt i8¢ inaczej, jak tylko w podskokach.

Statl si¢ smutku wesolkiem, skoczkiem swej niedoli,
Smieszyl ludzi tym boélem, co tak skaczac, boli.

Smieszyt skargi hotubcem i zalu wyrwasem
I Zmudnego cierpienia naglym wywijasem.

Zwlokl si¢ do swej chatupy: ,IdZ precz popod ploty;
Niepotrzebny nam skoczek w polu do roboty!”

[...]

Podreptal do kochanki, a ta si¢ zasmiala
Ramionami, biodrami, wszystka moca ciafal

(Zotierz, z tomu Egka, w. 1-10, 13-14)

Lesmian artykuluje tu poetycko calg skale kranicowych ludzkich
doswiadczen (nedza, kalectwo, zyciowa ,koslawo$¢”, odrzucenie
przez bliskich i kochanke; charakterystyczny Lesmianowski ero-
tyzm odslania gorycz ludzkiego doswiadczenia). Wyprowadzona
z materii $wiata metafizyka czlowieczego bélu kulminuje w spo-
tkaniu z Chrystusem — Zle wyrzezbionym:

Wiec poszedt do figury, co stala przy drodze:
»Chryste, na wskro$ sosnowy, a zamygl sie srodze!

Nie wiem czyja ci¢ reka ciosala wysmiewna,
Lecz to wiem, ze skapila urody i drewna.
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Masz kalekie kolana i kalekie nogi,
Pewno skaczesz, miast chodzi¢, unikajac drogi?

Taki z ciebie chudzina, takie nic z obtokow,
Ze mi bedziesz dobranym towarzyszem skokow”.

(w. 21-28)

Z takim Chrystusem (,Podzielimy sie me¢ka — podzielnac¢ jest
meka”, w. 37) ,szli godzin wieczystych nie wiadomo ile”. Puenta
poteguje mySlowa i estetyczng niezwyklos¢ sytuacii:

To dwa boze kulawce, dwa rzewne cudaki,
Kuleja byle jako w $wiat nie byle jaki!

Jeden idzie w weselu, drugi w bezzatobie
A obydwaj nawzajem zakochani w sobie.

Kulat Bog, kulat czlowiek, a Zaden — za mato,
Nikt si¢ nigdy nie dowie, co w nich tak kulato?

Skakali jako trzeba i jako nie trzeba,
Az wreszcie doskoczyli do samego niebal

(w. 53-60)

Jasne i klarowne, jednoznaczne zamknigcie utworu moéwi
o spetnieniu ludzkiego losu poprzez rownowazne jakby polacze-
nie doli cierpigcego cztowieka i Boga — ,zakochanych w sobie”.
Le$mian jednoczy w Zolnierzu w zaskakujacej, bo nieobecnej wcze-
$niej w liryce poetyckiej formie, najdonioslejsze przestanie tekstu
ewangelicznego i doswiadczenie egzystencji. Teologia, poezja i zy-
cie stykajg si¢ w doskonalej symbiozie. Problem antropologiczny
opracowany zostal przez poet¢ w jego najistotniejszych punktach.
Mozna by tu kontynuowaé¢ mysl w zwigzku z Norwidowska for-
mula: nie tylko ,jestem przez Ciebie”, ale moze bardziej ,jestem
z Toba”, skazany na te wspoélobecnos¢ przez krancowe dozna-
nie bolu zycia. Sifa cztowieka, jego najgiebsza autonomia
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i suwerennos$¢, staja sie rezultatem bolu zycia,
ktéry czyni ludzka istote ro6wnoprawnym towa-
rzyszem samego Boga.

Ale to jest Lesmian z jednego wiersza, arcydzielnego co prawda,
lecz nie decydujacego o catosci mozliwego ,argumentu antropolo-
gicznego”, dajacego si¢ zrekonstruowac w tej poezji.

O catodci mowi przede wszystkim wspomniana intensywno$c¢
istnienia jako ostateczny wydzwiek senséw wierszy, specyficznego
sposobu ksztattowania obrazéw, ufundowanego na jeszcze bardziej
swoistym jezyku poetyckim. Ta intensywnos¢ odczucia i ekspresji
zycia objawila si¢ réwniez w postawach i tekstach pokolenia ro-
mantycznego, ale pozostawata w koniecznym zwigzku np. ze spra-
wami narodu, spolteczenstwa, jakas zewnetrzng ideg. U Lesmiana
obserwujemy intensywno$¢ samego istnienia, jego kontemplacje.
Cztowiek widziany jest przez poete w jakiej$ esencjalizacji swojej
pojedynczej obecnosci we wszechs$wiecie; bywa, Ze zbtgkany i bez-
radny w czesto aktualizowanym bezkresie bycia.

Nieco inaczej wyglada sytuacja w tworczodci np. Czestawa
Mitosza. Nieklamane i poszerzone w mozliwosciach poetyckiej
ekspresji odczucie zachwytu nad §wiatem, co raz wzmacniane no-
wym kadrem urodziwej rzeczywisto$ci, na poziomie troche glteb-
szym laczy sie z migotliwoscig i subtelnoscia doznanh sumienia.
Oto jedna strofa z bardzo znanego wiersza:

Spi w niebie moim to jezioro cierni.

Pochylam si¢ i widz¢ tam na dnie

Blask mego zycia. I to, co straszy mnie,

Jest tam, nim $mieré moj ksztalt na wieki spelni.

(W mojej ojczyzinie, z tomu Ocalenie, w. 9-12)

W tym i wielu innych miejscach twoérczosci Milosza odnaj-
dujemy wazng dla ,argumentu antropologicznego” ni¢, taczaca
tego poete réwniez z Mickiewiczem; ekspansji w rzeczy-
wisto§¢ sumienia, wewnetrznego moralnego kon-
fliktu, warunkujacego na poziomie najgiebszym
bycie cztowiekiem (jak méwil wczesniej przywolywany
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Ingarden-antropolog). Jest to rowniez przestrzen Taylorowskiego
»ja” wewnetrznego, drogi w glab ludzkiego mikrokosmosu, istotnie
rozszerzajacej pole indywidualnej i suwerennej obecnosci cztowie-
ka. Mickiewicz méwil: ,Skarzysz sie, ze ktos§ z twojej wlasnosci
korzysta:/ Grzech, jest to jedyna twoja wlasnos¢ osobista”(Wia-
snosc osobista, z tomu Zdania i uwagi).

Swoista Miloszowska summa, kilka dziesigcioleci pézZniej-
sza od Ocalenia, jest Szes¢ wykltadow wierszem z Kronik, wydanych
w 1987 r.33. Poprzez doswiadczenia zbiorowe i najbardziej wlasne,
historyczne, odlegle w czasie i nieco blizsze czy zupelnie wspolcze-
sne poecie, wydobyta jest, pretendujaca do peini, ,ni¢” humanitas
i wyrazista, zawsze tak wazna dla Milosza czastka christianitas.

Dalej ratujac w mys$lach panne Jadwige,
Mata garbuske, bibliotekarke z zawodu,
Ktéra zgineta w schronie tamtej kamienicy

(Wyklad IV, w. 14-16)

Jezus Chrystus zmartwychwstat. Ktokolwiek w to wierzy
Nie powinien zachowywac si¢ tak jak my,
Ktorzy straciliSmy gore i dot, prawo i lewo, niebiosa, otchtanie,
A probujemy jako$ przebrnaé, w autach, w tozach,
Mezczyzni chwytajac si¢ kobiet, kobiety mezczyzn,
Zapadajac si¢, podnoszac, stawiajac kawe,
Smarujac chleb, bo znéw jeden dzien.
(Wyktad V, w. 1-7)

Oproécz konfrontacji pola znaczen koncentrujacego si¢ wokot
humanitas i wyrazistego christianitas jest tu egzystencjalny konkret
i proba rozpoznania ,antropologicznej esencji”. Do tego punktu
doszedl autor prébujacy integralnie uchwycic i zasymilowac rze-
czywisto$¢ zewnetrzng (historia, doswiadczenie spoteczne) oraz
wewnetrzng (sumienie, konsekwentne respektowanie praw ducha).
Osiaga te poetycka synteze, stajac po stronie ludzkiej indywidual-

33 Cz. Mitosz, Kroniki, Paryz 1987.



490 Bernadetta Kuczera-Chachulska

nosci, jednostkowosci: ,Prawdziwy wrog czlowieka jest uogolnie-

nie./ Prawdziwy wrég czlowieka, tak zwana Historia” (w. 23-24).
Opowiedzenie sie po stronie pojedynczego doswiadczenia, kon-

kretu, prowadzi do dramatycznej odstony w Wykladzie VI

Bezgraniczna historia trwala w tym momencie
Kiedy przetamat chleb i wypit wino.
Rodzili si¢, pragneli, umierali.
Takie ttumy, na Boga! Jak to jest mozliwe
Ze wszyscy chcieli zy¢, a nie ma ich?
(w. 1-5)

Czas bezgraniczny, odstaniajacy si¢ w jednym momencie, ab-
solutny w swojej tozsamosci egzystencjalno-sakralnej, rozpoznany
jako obiektywny fakt, i tuz obok dojmujace, zdeterminowane
przez najbardziej ludzkie doswiadczenie ziemskiego zycia, pra-
gnienie trwania. To nie jest juz LeSmianowskie, jakby bezkontek-
stowe slawienie istnienia, to punkt centralny dramatu czlowieka
zanurzonego w ,bezgranicznej historii/ kiedy przetamat chleb”
i jednoczesnie przezywajacego najzwyklejsze przywiagzanie do tej
ziemi, na ktérej przyszto mu zy¢. Widzimy tu przylgniecie do
codziennosci, urokéw $wiata, innych ludzi, strone ,argumentu
antropologicznego” i konfrontacj¢ z rozpoznanga w spos6b oczywi-
sty i jednoznaczny, konkretny, trwajaca rzeczywistoscia Boska,
ktora bez watpienia dotyczy kazdego czlowieka. Te rzeczywistosé
wskazywal Mickiewicz (Do M.E. W dzieii przyjecia Komunii sw.),
Norwid (w wierszu Do Bronistawa Z.), ale dramatyzm cztowieka
rozpietego miedzy przywigzaniem do $wiata a ,bezgraniczng histo-
rig...” tak mocno odstonit si¢ dopiero pod piérem XX-wiecznego
poety. Podmiot Miloszowych wierszy stopniowo te dychotomig
przetamuje, zaokragla, wypetnia. Rzecz widoczna jest doskonale
juz w tomie z 2006 r. Tu znéw powraca, ale bardziej ukojona,
finalna, nuta nieszczesnego sumienia.

Jak mogtem
jak mogtem
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robi¢ takie rzeczy

zyjac w strasznym Swiecie
podlegajac jego prawom

igrajac z jego prawami.

Potrzebuje Boga, zeby mi przebaczyt
potrzebuje¢ Boga mitosiernego®*.
(2003)

Na progu nowego wieku dochodzi poeta do zadziwiajaco osobi-
stej i jednoznacznej deklaracji, zamykajacej wszelkie Sciezki poszu-
kujacego sensu cztowieka, ktéry zyje pelnig zycia i z zachwytem
chtonie kazda czastke ziemskiego istnienia. Milosz z ostatniego
etapu jest tym poeta, ktéry taczy wiele watkéw, problemow weze-
$niej, w rozmaitych tworczych realizacjach, rozczionkowanych,
rozproszonych; niemal zawsze s to kwestie bardzo podstawowe
dla mysli antropologicznej. Przejawia si¢ w nich, zwlaszcza w po-
staci konicowej, juz integralnej, jakie$ bogactwo i peinia doswiad-
czen, dazen, cierpien i tgsknot cztowieka®.

Do takiej integracji, wydaje si¢ wielekro¢, prowadzi poete ten
najgiebiej ukryty nurt indywidualnego sumienia, on réwniez 1a-
czy Miloszowska $ciezke z antropologia polskiego romantyzmu,
zwlaszcza antropologia Mickiewicza. Duchowe perypetie pod-
miotu wierszy poety XX-wiecznego prowadza do znamiennego
Sanctificetur:

Coz jest czlowiek bez Twego imienia na ustach?

Twoje imig jest jak pierwszy tyk powietrza
i pierwszy placz niemowlecia.

Wymawiam Twoje imie¢ i wiem, ze jeste$ bezbronny,
poniewaz potega nalezy do Isigcia tego swiata.

34 Idem, Wiersze ostatnie, Krakéw 2006.

35 Zob. np. E. Bienkowska, W ogrodzie ziemskim. Ksigzka o Miloszu, Warszawa
2004; E. Kislak, Walka Jakuba z Aniolem. Czeslaw Milosz wobec romantycznosci, War-
szawa 2001; M. Zaleski, Zamiast. O twdrczosci Czestawa Mitosza, Irakow 2005.
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Rzeczy stworzone oddales we wtadze koniecznosci,
dla siebie zachowujac serce czlowieka.

Uswigca Tivoje imi¢ czlowiek dobry,
uswieca Twoje imie pozadajacy Ciebie.

Wysoko nad ziemig obojetnosci i bélu
jasnieje Twoje imig.

(z tomu Wiersze ostatnie)

Uderzajaca jest zbiezno$¢ postawy podmiotu tego wiersza
z Hymnem Kochanowskiego Czego cheesz od nas Panie... W' ten
spos6b zamyka si¢, mozna powiedzie¢, istotny fuk w rozwoju
polskiej liryki. Poprzez zwigkszong skale ludzkich doswiadczen,
glebie rozpoznan cztowieka uwiktanego w gorzki zwigzek z ziemia
(humanitas) dociera poeta do punktu, w ktérym uswiadamia sobie
koniecznos¢ (pragnienie) stawienia Boga; oto ludzki jezyk stawia-
cy Stworce. Poprzez ten podniosty gest potwierdzone
zostaje bycie cztowiekiem (,Czym jest czlowiek
bez Twego imienia na ustach?”).

XX w. w poezji polskiej przynosi zjawiska bogate i zloZone.
Znalaztyby sie wazne powody, dla ktérych nalezatoby zblizy¢ so-
czewke do tworczosci np. Jerzego Lieberta, Jézefa Czechowicza,
Krzysztofa Kamila Baczynskiego, Romana Brandstaettera, Zbi-
gniewa Herberta, Jana Tivardowskiego i kilku innych. Jednak ze
wzgledu na splot, z jednej strony jakosci poetyckiej, z drugiej zas —
wyrazisto$¢ obserwowanych probleméw (takimi kryteriami dobo-
ru kierowatam si¢ do tej pory), chcialabym jeszcze odwolac si¢ do
wybitnej tworczosci lirycznej ks. Janusza Stanistawa Pasierba. Jego
poezja obejmuje w pewien sposéb problematyke pojawiajaca si¢
do tej pory w obrebie pisarstwa omawianych autoréw, aczkolwiek
zupelnie nie powiela tamtych rozwigzan, jeszcze mocniej zbliza
interesujace nas problemy, jest w petni indywidualnym wariantem
prowadzenia ich nieco dalej. Méwi Pasierb:
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Jak mnie zaswiecisz kiedy ci zgasne

[...]

a mnie tu nie ma

ja jestem poza tym

po drugiej stronie storica lezg moje kosci
i wiatr je miele kruszac konstelacje

jak mnie zaswiecisz kiedy ci zgasng3®.
(Psalm, w. 1, 6-10)

Delikatna przekora, subtelna przewrotnos$¢ powtarzajacego si¢
wersu w kontek$cie ogromnej przestrzeni wszech§wiata jest abso-
lutnie powaznym aktem wypowiedzenia swiadomosci wiasnej au-
tonomii. Wiersz jest ponownym szarpnigciem Norwidowej struny:
»Ja takze jestem...”. Podobnie w innym wierszu Pasierba:

Ty jestes

ale i ja jestem droga

kiedys gtadka

teraz wyboistg

przeszlo przeze mnie tylu ludzi
niektoére stopy dotykaly mnie lekko
inne deptaly twardo

Ty ciagle przeze mnie przechodzisz
jestem drogg Twojej nadziei

jestem Twoja droga trudna

[...]

kiedy upadasz przeze mnie

wtedy jesteSmy najblizej

czuje jak bije umeczone serce
zanim si¢ zdazysz zerwac

zeby i§¢ dalej we mnie

36 Wiersze Pasierba cyt. za: J.S. Pasierb, Poezje wybrane, wybor, wstep i oprac.

B. Kuczera-Chachulska, Warszawa 1998.
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jestem Twoja droga krzyzowa
jestem Twoim skrzyzowaniem drég.
(Droga, w. 1-11, 14-20)

Pierwsze dwa wersy zdecydowanie nawigzuja do wiersza wcze-
$niejszego i Norwidowskiego ,Ja takze jestem...”. To jest ten, chy-
ba juz mozna tak powiedzie¢, refrenicznie wracajacy w polskiej
liryce motyw upominania si¢ o wlasng odrebnos¢, zatrzymania
sie wobec potegi Boga z pelng $wiadomoscig wtasnego, osob-
nego i osobowego istnienia. Ale pojawia si¢ tu réwniez watek
tak inaczej zrealizowany w Lesmianowskim Zotierzu: wspélnota
drogi umeczonego Boga-Czlowieka i utrudzonego czlowieka. Jest
jeszcze echo $wiadomego siebie sumienia (,kiedy upadasz prze-
ze mnie”, ,jestem Twoja droga krzyzowa”). Przekroczone wiec
i skulminowane zostaja w jednym wierszu poetyckie doswiadcze-
nia wecze$niejszych poetéow. ,Jestem swoja wlasng droga” wtasnie
z bagazem mozliwych ludzkich obcigzen, moze przede wszystlkim
wlasnych win.

Pojawia si¢ tez w poezji Pasierba mysl o ludzkiej autonomii,
ugruntowywanej, podobnie jak u Norwida (identyczny watek
znalez¢ mozna w niepoetyckiej refleksji Brzozowskiego) w aktach
ponawianych i nieustajacych wysitkow:

Jak sa poeci jezior albo goér
jestem poeta Schodéw

troche zadyszanym

wbiegam na nie po dwa po trzy
(w dot bede schodzit grzeczniej
trzeba sie ustatkowac

tak nie moze by¢ wiecznie)

na schodach wiasnie na Schodach
doswiadczam niecierpliwej radosci
dostepnej wyznawcom Platona:
wznoszenia si¢ o wlasnych sitach

(Esprit d’escalier (I))
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»Schody” maja tu charakter symboliczny, egzystencjalna za-
warto$¢ wiersza, zwazywszy kontekst calej twoérczosci Pasierba,
potaczona jest z problemami duchowymi. Koficowe ,wznoszenie
siec o wlasnych sifach” jest nie tyle powrotem do pelagianskich
dyskusji czy nawet romantycznego autosoteryzmu, ile odkryciem
naturalnej zasady rozwijania wiasnego zycia, podejmowania, samo-
dzielnego i usilnego, najmniejszego jego wymogu, zadania. Pasierb,
rozpoznajac w swojej poezji integralnos¢ istoty ludzkiej, widzi ja
w wewnetrznej duchowej komplikacji, ktéra w duzym stopniu
decyduje o ,ja takze jestem”, ale réwniez poprzez podejmowany
wysitek zycia. By¢ moze jest to ten sam wysitek, ktéry w tak zna-
czacym stopniu decydowal o autonomii Norwidowej jednostki,
a ktory zostal rozpoznany w pewnym kontekscie XX-wiecznego
personalizmu. Konieczno$¢ wysitku zycia staje si¢ rezultatem wol-
nosci czlowieka. Jak mowi poeta w wierszu Deus faber:

jesteSmy Jego dzietem
zyjemy od-dzieleni
wolni

mozemy
czy musimy
i nie umiemy by¢
sami
(w. 7-13 [podkr. B.K.-Ch.])

Z problematyki wolnosci w Deus faber nieco zaskakujaco wy-
tania si¢ problem samotnodci; jest to ta samotnos¢, ktéra dotyka
kazdego w codziennym, pojedynczym zyciu. I taka samotno$é
moze by¢ jednym z czynnikéw obrysowujacych, wzmacniajacych
pole rozpoznawania wlasnej autonomii przez jednostke.

»Argument antropologiczny”, rekonstruowany w obrebie waz-
niejszych tematow i postaw poetyckich XIX i XX w., odstonit
wazny fakt; poczucie gltebokiej osobnosci cztowieka nie musi po-
zostawa¢ w koniecznym zwigzku z buntem czy negacja, pojawia-
jacych sie w literaturze najczesciej w miejscach jakby najbardziej
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eksponowanych, na pierwszym planie poszczegélnych propozycji
tworczych. Okazuje sig, ze problem czujnie reagujacego sumie-
nia, konflikt moralny, dramat przywiazania do swiata i ziemskich
wartodci, przywiazania zmagajacego si¢ z tesknota do Zrodla,
wzmagajace si¢ poczucie intensywnosci istnienia i wysitku zycia,
a takze budowanie witasnej autonomii poprzez doswiadczany bol
zlaczony z bolem Boga-Cztowieka, w istotny sposoéb warunkujag
krystalizacje ludzkiej samowiedzy, ktéra poszerza i poglebia ob-
szar suwerennosci jednostkowego bycia. Mozna powiedzie¢, ze
wiekszo$¢ tych zagadnien w jakis sposob wyartykulowana zostata
w chwili narodzin nowozytnego humanizmu, ale wydaje sig, ze
romantyczne przejscie od esencji (esencjalnos¢ ujec i jezyka jest
charakterystyczna dla literatury przedromantycznej) do konkretu
egzystencji i jego intensyfikacji unaocznily W poezji ,argument
antropologiczny” z niespodziewang sila i wyrazistoscia.





